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IV sajand e.m.a oli Hiinas erakordselt rikas métlejate ja 6petlaste, uute ideede
siinni ja ideedevahelise vbitluse ning tekstiloome poolest. Kuigi uut tiiiipi
métlemisele ja kultuuriorientatsioonile, mis emantsipeerus kultuslik-sak-
raalsest kultuurimudelist ratsionaalseks inimkeskseks kultuurimudeliks,
oli aluse pannud enam kui sada aastat varem Konfutsius (551-479 e.m.a),
algas tema 6petusest vallandunud métetevahetuse kristalliseerumine
kultuuritekstideks suures osas just nimetatud sajandil.
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Muistse Hiina eneserefleksioonis néhti too-
nast ajastut pigem dekadentsi ajastuna. Zhou
feodaalimpeerium, mis tegelikult oli kujutanud
endast omavahel iisna 16dvalt seotud linnriiki-
de (guo) konglomeraati, kuid mida ithendas Zhou
kuningate — "taevapoegade” (tianzi) sakraalsel
autoriteedil pdhinev siiserdniteet, oli 16plikult
lagunenud. Ka "hegemoonide” (ba) ajastu, mil
Zhou kuningate endised vasallid, osastisriikide
valitsejad joudsid sojalise jou demonstreerimise
voi labirddkimiste teel periooditi kokkuleppele
valida endi seast koige tugevam ja tunnustada teda
iilemvalitsejana, oli imber saanud. Valitses sadi-
vate riikide ajastu, mil endiste linnriikide vahe-
liste sddade, ithinemiste ja lagunemiste tulemu-
sel oli alles jaanud tiheksa tugevamat: Wei, Han,
Zhao, Yan, Qi, Lu, Song, Chu ja Qin, kes ei otsi-
nud enam kokkuleppeid status quosiilitamiseks,
vaid teid ja vahendeid absoluutse {ilemvéimu saa-
vutamiseks, taevaaluse (tianxia) ithendamiseks.
Tegelikke voi isegi teoreetilisi $ansse selleks oli
neist muidugi vaid ménel tiksikul, kuna teistel
taandus kiisimus enesesiilitamisele.

Zhou riigi hiilgeaegadest oli aga alles jaanud
maailmamudel, milles universumi ideaalne sei-
sund oli méeldav vaid kogu tsiviliseeritud maa-
ilma, st tollase Hiina, kuna muu maailm, vilja
arvatud keskriike (zAongguo) imbritsevad bar-
barid, oli muistsetele hiinlastele tundmatu, ek-
sisteerides iihtse valitseja all, kellel on nii taeva
(tian) dnnistus kui ka rahva usaldus. Sellest
mudelist lahtudes oli toonane "praegu” (jin) kor-
valekalle ideaalist, mida kehastas "muistne” (gu).
Uhiskonna, eeskitt muidugi valitsejate ja dpet-
laste, eesmirk oli taastada taeva all muistne
ideaalseisund. Kiisimus oli, kuidas seda teha ja
kes seda peab tegema.

Sodivate riikide ajastu mdtlejate-opetlaste
vaimsed otsingud ja omavaheline diskussioon
oligi peamiselt inspireeritud nimetatud kiisimu-
sest, kuigi arenesid sellest monigi kord iisna
kaugele, holmates koikvoimalikke probleeme,
mida tinapieva teaduse metakeeles tavatsetak-
se nimetada filosoofilisteks. Kiisimuse esimest
ja teist osa ei saa teineteisest lahutada, sest Vana-
Hiinas "kuidas” ei olnud ega saanudki olla pel-
galt teoreetiline positsioon, vaid tulenes otse-
selt ja ithemotteliselt konkreetsest isiksusest,

1 Lunyu, III, 14. Vt Mall 1988: 21.
2 Lunyu, XVII, 5. Samas: 139.
3 Shiji, 48. Vt Sima 1991: 329.

tema sisemisest kvaliteedist, st kiisimusest
"kes". Praktilisel tasandil kuulus "kuidas” roh-
kem Gpetlaste sfdiri, kelle tegevusalaks oligi tae-
vaaluse ithendamise teede leidmine, kuna kiisi-
mus "kes” jdi pigem poliitikute jagada. Kuid ka
siin ilmneb kummagi aspekti vastastikune sol-
tuvus, sest opetlastel oli igal juhul vaja leida
pakutava tee teostaja, poliitikutel oli igal juhul
vaja leida tee, mida teostada. Lihtsustatud mu-
delit rakendades oli opetlastel selge, "kuidas”,
raske aga leida ja otsustada "kes". Poliitikutel oli
selge, "kes" (iga valitseja vOi avantiirist pidas
ainuvéimalikuks taevaaluse ithendajaks loomu-
likult iseennast), aga nad ei suutnud ise vilja
mbelda, "kuidas”.

“Esimene Opetaja” (xianshi) Konfutsius, kes
taevaaluse seisukorra pirast loomulikult muret
tundis ja oma kaasajale héivitavalt kriitilisi hin-
nanguid andis, ei esitanud tegelikult mingit ter-
viklikku ja 16puleviidud riigiopetuslikku plaani.
Ajastule iseloomulikult pidas ta ideaaliks kadu-
nud Zhou valitsust: "Zhou saab niha kaht ajas-
tut / rikas rikas téiuslik kultuur / mina jargin
Zhoud,"! pidades silmas seda, et Zhou tthendas
endas ka kahe varasema diinastia — Shang-Yini
ja Xia — kultuuripdrandit. Ta tunnistab, et kui
tema opetusi kuulda véetaks, voiks ta toonase
ideaalse korra taastada: "Kasutataks mind / ra-
jaksin Ida-Zhou."? Legendi jargi olevat Konfutsi-
us oma kodumaal Lus ka lithikest aega riigiame-
tis olnud ning tema ajal olevat kord ja rahva elu-
jarg kovasti ilesmége ldinud. Nagu véidab Hiina
"ajaloo isa” Sima Qian: "Kui Konfutsius oli Lus
kolm kuud vétnud osa riigi valitsemisest, ei sdan-
danud lihamiiiijad enam hinda tésta; mehed ja
naised kiisid eri tdnavapooltel; mitte keegi ei
puutunud teele jaetud asju; kiilalistel, kes igast
kandist saabusid Lusse, ei olnud vaja vdimude
poole pé6rduda, koiki voeti vastu ja saadeti éra,
nagu kord ja kohus.”3 Tegelikult on Konfutsiuse
ametisoleku fakt iisna kahtlane, kuid sellel ise-
enesest ei ole vanahiina motteloo seisukohalt
ka erilist tihtsust, sest isegi kui ta téepoolest
mingis ametis oligi, on Konfutsiuse roll poliiti-
kuna Hiina ajaloos praktiliselt olematu. Uheso-
naga, kiisimus "kes" langeb tema puhul peaaegu
sajaprotsendiliselt dra, kuna Konfutsius ei joud-
nud thisele keelele valitsemise osas iithegi tol-
lase valitsejaga ei oma kodumaal Lus ega pikka-
del rdnnakutel médda Hiinat. Seda enam voi-
mendus kiisimus "kuidas”, viljudes tegelikult
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kaugele valitsemiskiisimuste raamidest inime-
se, thiskonna ja maailma fundamentaalsete
probleemide arutluseni, mis 16puks kiivitasid
hoopis uue motteparadigma.

Konfutsiuse eluajal oli Hiinas juba iisna tun-
tud ja levinud temast sajand varem elanud Qi
riigimehe Guan Zhongi (surn 645 e.m.a) dpetus,
mis kuulutas riigi valitsemisel tilimuslikuks keh-
testatud seaduse (£3): "Seadus on rahva isa ja
ema." "Valitseja ja ametnikud, iilemad ja ala-
mad, 6ilsad ja lihtinimesed — koéik peavad jargi-
ma seadust. See on suur valitsemine."> Konfutsi-
us, ehkki ta hindas Guan Zhongi kui voimekat
riigimeest, tdnu kellele Qi riik viirst Huaniga (va-
litses aastail 685-643 e.m.a) eesotsas sai hege-
mooniks ja teistele teenditajaks: "Guan Zhong /
sai ameti / Huan-gong/ sai koigi tilikute etteotsa
/ liitis ja korrastas taevaaluse / rahvas veel prae-
gugi / naudib tema kingitust / polnuks Guan
Zhongi / me juuksed oleksid sassis / kinnitaksi-
me rbivad vasemal kiiljel,” ¢ ei pooldanud sellist
taevaaluse ithendamise mudelit ja hakkas kuu-
lutama hoopis teistsugust. See nigi inimest kesk-
se vadrtusena ja iilima méddupuuna ning tihis-
konda - just ithiskonda, mitte niivord riiki —
inimlike sihtide teostamise keskkonnana.
Konfutsiuse ideaalpildis ei olnud inimene aga
mitte lihtsalt passiivne ithiskonna liige, tarbija,
kelle heaks riik voi ithiskond peab koik tegema,
vaid aktiivne looja, kes, iseennast parandades ja
tiiustades suudab iiletada omaenda egoistlikud
huvid teiste inimeste, ithiskonna kui terviku ja
veelgi kérgemate huvide nimel ning vajadusel
ennast neile ohvriks tuua. Selline ideaaltiiiip on
"6ilis” (junzl), algselt stinnipdrast aristokraati
tdhendanud séna, mis Konfutsiuse interpretat-
sioonis muutus iseseisva motlemise ja vaba vai-
mu kandjaks — vaimuaristokraadiks ehk "inim-
likkuse randriiiitliks”.” “Oilis / tema pole anum",
sellest Konfutsiuse hinnangust ongi niha, nagu
sOnastab Vitali Rubin, et "ta (Konfutsius — M. L)
vaatas inimisiksuse arengule mitte kui tihiskon-
na vahendile, vaid kui eesmargile."

Seda inimtiitipi kirjeldava kvaliteedina raken-
das Konfutsius méistet "inimlikkus” (ren),
muistsest "Laulude raamatust” laenatud séna,
kus see esineb kahes laulus!?, tshendades kor-
gest soost mehe — aristokraadi — teda teiste seast
esile tdstvat omadust, mis korreleerub muude
tollal hinnatud omadustega, nagu "kaunis”
(mel), "armas” voi "hea” (hao), "sdjakas” (wu),

"vapper” (quan), "tugev” (sal). Lin Yi-shengi so-
nul tihendas see antud kontekstis “inimese eri-
lise kvaliteedi draméarkimist Ida-Zhou algaasta-
tel"!. Missuguse kvaliteedi, selle kohta laulu-
des tipsemad vihjed puuduvad, sundides nime-
tatud autorit piirduma seletuses ren'i voimalike
vastetega, nagu manliness vdi manhood.
Konfutsiuse tdlgenduses sai "inimlikkus" ideaal-
inimese — "dilsa” — imperatiivseks atribuudiks,
tihelt poolt kdigi inimlike pingutuste eesmargiks,
teiselt poolt — aluseks, millest koik téeliselt inim-
likud pingutused, mis vadrivad seda nimetust,
tildse lahtuvad. Konfutsiuse inimlikkuse peamisi
valjundeid on ligimesearmastus: inimlikkus t3-
hendab eelkdige "armastada inimest”!2, Inimlik-
kus kasvab vilja perekondlikest suhetest, mida
reguleerivad juba muinashiina patriarhaalses
suurperes kehtinud eetikakategooriad "pojalik-
kus” (xiao0) ehk austus vanemate ja eeskitt ka-
dunud esivanemate vastu ning "vennalikkus”
(dl) ehk hea labisaamine ja vastastikune lugupi-
damine vendade vahel: "Pojalikkus vennalikkus
/ kidllap vist inimliku juur.”'® Konfutsiusel said
need patriarhaalsest agraarithiskonnast parit
polvkondadevahelist suhtlemist reguleerivad
kategooriad korgemal tasemel humanistliku pe-
rekeskse eetika nurgakiviks, ehk, nagu viidab
Leonid Vassiljev: "Konfutsiuse teeneks oli see,
et ta oskuslikult paigutas imber rohuasetused
ja tegi koik, mis tema voimuses selleks, et viia
xiao normid ja reeglid inimeste teadvusse,
interioriseerida need igaiihe tasemel eraldi. Loo-
mulikult oli seejirel, nagu varemgi, tarvis vilja
to6tada traditsiooni automatism, kuid niitid juba
teadvustatuna.”4

Tulles tagasi Konfutsiuse riigi ja tthiskonna
mudeli juurde, voib viita, et see lihtus tiieli-
kult ilalpool pogusalt kirjeldatud korgeetilise
inimliku isiksuse kontseptsioonist. Mitte riik ei
pea kujundama inimest ja ithiskonda neile peale-

4 Guan-zi, 16. Vt Titarenko 1994: 235.

5 Guan-zi, 45. Samas.

6 Lunyu, XIV, 17. Vt Mall 1988: 111-112.
7 Rubin 1999: 25,

8 Lunyu, II, 12. Vt Mall 1988: 13.

9 Rubin op. cit.: 23.

10 Shijing, I, 8, 3; 1, 9, 8. Vt Sishu Wujing 1993: 159, 163.
11 Lin 1974-75: 179-180.

12 Lunyu, XII, 22. Vt Mill 1988: 94,

13 Lunyu, I, 2. Samas: 5.

14 Vassiljev 1989: 65.
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pandud reeglite ja seaduste abil, vaid inimesed
loovad iithiskonna ja riigi "kooskéla” ehk "tasa-
kaalu” (Ae) printsiibile tuginedes. Kooskéla sel-
les kontekstis tihendab eelkdige iilemate ja rah-
va vastastikust usaldust inimlikkuse alusel, laie-
malt aga kdigi inimeste kooseksisteerimist ihis-
te huvide ja iiksteise aktsepteerimise baasil. Ini-
meste tihiselu reguleerivaks mehhanismiks on
"kombed" (/), mida konfutsianistlikus konteks-
tis voib interpreteerida ka kui tihiskonnaliikmete
vabatahtlikku kokkulepet teatud tavadigusest
lahtuvatest kditumisnormidest kinnipidamiseks.
Kommetest kinnipidamine loobki kooskéla ehk
tasakaalu, viimane ei saa aga kehtida iseenesest,
vaid ainult kommetele tuginedes: "T4didad kom-
beid / hinda tasakaalu / endised kuningad kul-
gesid / see tegi nad kauniks / viikses ja suures /
lahtu sellest / niisugune aga dra ole / mdistad
tasakaalu / isegi oled tasakaalukas / ei silu seda
kommetega / niisugune ei tohi kiill olla.”!> Kom-
bed iseenesest ilma sisemise valmisolekuta neid
aktsepteerida ehk, psiihholoogia terminites,
ilma neid interioriseerimata ei ole piisav tingi-
mus tihiskondlikuks kooskélaks. Kommete alu-
seks peab olema ikka seesama inimlikkus: "ini-
mene /ometi pole inimlikkust / miks kombed."*6
Lin Yi-sheng seletab kommete ja inimlikkuse va-
hekorda jargmiselt: "Ideaalne situatsioon on
taiuslik tasakaal ehk harmoonia ren'i ja /ivahel,
kusjuures ren saab areneda ainult 7 sees ja //'d
hoitakse loominguliselt alal ren'i kultiveerimi-
seks. Loomulikult on sellise tasakaaluni raske
jouda, kuid see ndib olevat inimkonna korgei-
maks ideaaliks, mille poole piitida. Siinkohal
tuleb réhutada, et loomingulises pinges ren'i ja
Ii vahel on ren'il prioriteet 7 iile, vaatamata /7
moddapidsmatusele. Renon tulemus, /iaga va-
hend."V”

Sellises inimlikkusele iiles ehitatud ja kom-
metega tasakaalustatud tthiskonnas on valitseja
— kuninga ehk taevapoja — funktsiooniks olla
koigi nende vairtuste kehastajana — "6ndsana”
(shengren) — ihiskonna kooskéla-tasakaalu siim-
bol, koigi inimeste ndhtav eeskuju, kes ei peaks
iildse sekkuma tihiskonna toimimisse, nagu seda
olid Konfutsiuse ja tema kaasaegsete nigemuses

15 Lunyu, 1, 12. Vt Mall 1988, 8-9.
16 Lunyu, III, 3. Samas: 18.

17 Lin 1974-75: 194.

18 Lunyu, XV, 5. Vt Mill 1988: 121.

muistsed jumal-kuningad, niiteks konfutsianis-
tide poolt eriti hinnatud Shun (traditsioonilise
kronoloogia jirgi valitses aastail 2256-2205
e.m.a): "Ei toiminud / ometi juhtis / see oli Shun
/ mida ta tegi / dratas austust / pé6ras nio 16u-
nasse / oligi koik."18

Konfutsiuse ideaal tema eluajal ei teostunud.
Taevaalune jii ithendamata, ta ise lahkus siit
ilmast vaesena ja unustatuna. Riikidevahelised
suhted ldksid itha teravamaks, s6jakdigud said
igapievaseks asjaks. Opetaja kiilvatud seeme aga
ei langenud kaljule. Tema 6pilased - "Lunyust”
leiame 30 opilase nimed, iildse olevat tal olnud
opilasi iille kolme tuhande -, kellest {isna mit-
med olid ka kdrgete ametite pidajad kuningate,
viirstide ja suurnike Gukondades, pidasid ope-
taja sonu meeles ja kuulutasid neid kéikjal. Inim-
likkus, kombed ja muistsete kuningate kuldaeg
olid koigil suus, dratades kajasid ja vastukajasid.
Ridndopetlase seisus muutus auvdirseks. V sa-
jandil e.m.a sai neid, kes oma jiingritest saade-
tuna riigist riiki rdndasid, {tha rohkem. Virstid
ja suurnikud votsid opetlasi tihti iisna lahkelt
vastu, et nendega vesteldes kuulda midagi ka-
sulikku oma eesmirkide teostamiseks. Konfu-
tsiuse oilsatele ideedele tekkis peagi raevukaid
vastuvaidlejaid. Ideoloogiline véitlus muutus
sama teravaks kui poliitiline rivaliteet riikide
vahel.

Guan Zhongi seadusedpetusest, milles voib
niha totalitaristliku riigiteooria eelkdijat, mille
motoks oli "rikas riik, tugev sdjavigi”, oli ees-
pool juba paari sdnaga juttu. Mitmes riigis seda
ka rakendati, kuid legismi voidukaik muistses
Hiinas jadb siiski marksa hilisemasse aega — IV
sajandi teise poolde ja III sajandisse e.m.a, mil
tegutsesid kurikuulus Shangi valitseja — Hiina
Machiavelliks hiiiitud Shang Yang ehk Gongsun
Yang (390-338 e.m.a) ja tema jirelkiijad. V sa-
jandil e.m.a sai Konfutsiuse ja konfutsianistide
koige dgedamaks vastaseks aga Mo Di (arvata-
vasti 480-392 e.m.a, pakutakse ka teisi daatu-
meid, mis kéiguvad paarikiimne aasta vahemi-
kus), tema &petuste pdhjal koostatud raamatu
jargi tuntud ka Mo-zi — "Opetaja Mo" nime all,
omamoodi totalitaristliku armudpetuse looja.

Uhine Konfutsiusega oli Mo Di mure hukka-
ldinud tdnapéeva parast: "Suured riigid 1dhevad
kallale viikestele, suured suguvdsad voimutse-
vad véikeste iile, targad peavad salandu rumala-
te vastu, korgestisiindinud uhkeldavad kérgilt
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alamrahva iile.”!9 Kuid olukorrast viljapidsu
otsides ldks ta Konfutsiusega tosiselt vastuollu.
Mo Di siiiidistas konfutsianiste selles, et oma
"bilsa” ideaaliga, kommete ja inimlikkuse ning
perekondliku alge rohutamisega on nad erapoo-
likud, hoolivad tegelikult ainult veresugulastest
ja aadlikest, raisates tohutult aega ja ressursse
rituaalide ja muusika peale ega poora iildse ta-
helepanu lihtrahvale. Vastukaaluks kiis ta vilja
“tiletildise armastuse” (jian 'ar) pohimdtte, kus
Angus Grahami jirgi "ei ole tegemist emotsio-
naalse universaalse armastusega, vaid hoolitsu-
sega igaiihe eest (concern to everyone), vastasti-
kuse hoolega."? "Uleiildine armastus” pidi tu-
ginema arusaamisele vastastikusest kasust (/3),
st inimene, kes loomu poolest motleb ainult
omakasule, peab sellest iile saama ja mdistma,
et ka teine inimene soovib kasu saada. "Uleiildi-
ne armastus” peab tekitama olukorra, kus oma-
kasu on asendunud koigi kasuga, kus kasu mois-
te peab olema ithtlustunud ja kéik inimesed saa-
vad hiivesid vordselt. Ideaal on seega "{ihtsus”,
“{ihetaolisus” (tong), mis on risti vastupidine
Konfutsiuse kooskola-tasakaalu ideaalile. Leonid
Perelomov mairatleb kahe moiste vastandlikku
tdhendust vanahiina poliitilises kultuuris jarg-
miselt. " Chungiu ajastul (s.0 770-477 e.m.a— M.
L) oli terminite Aeja tongjaoks tihine "ithtsuse
poole piirgimise” idee, kuid seda erinevatelt
positsioonidelt. Chungiu ajastu poliitilise kul-
tuuri sénavaras oli termin Ae iihtsuse saavuta-
mise siimboliks polaarsete joudude kokkupor-
ke ja vastastikuse iiletamise teel, samal ajal kui
moiste tong siimboliseeris kuulekat tthinemist
mingi ihepoolse jouga, mis reeglina lihtus kor-
gemast voimust."?! Kdige kurioossem on see, et
Mo Di loodabki "iileiildist armastust” ellu viia
riiklikku sunniaparaati kasutades, tehes valitse-
jatele selgeks, et selle kehtestamine on kasulik:
“"Kui valitsejad rdomustavad selle iile ja hakka-
vad seda peale sundima ithelt poolt autasude ja
kiitustega ning teiselt poolt karistusedhvarduse-
ga, siis on arvata, et inimesed hakkavad seda-
maid tungima iiletildise armastuse ja vastasti-
kuse kasu poole samamoodi, nagu tuli tungib
tilespoole ja vesi valgub allapoole ja mitte keegi
taeva all ei suuda neid pidada.”?? Kui lisada siia
juurde Mo Di ddrmise kasinuse ja kokkuhoiu
noude, vaenulikkuse pidude, kommete ja eriti
muusika suhtes, saame tema kujutatud ithtsuse
ja vordsuse ideaalithiskonnast {ipris troostitu

ettekujutuse, mis annab péhjust mirksa hilise-
ma Zhuang-zi raamatu autoril moistide kohta
irooniliselt nentida: “Opetada seda inimestele,
tadhendab mitte armastada inimesi; teha seda ise,
tdhendab mitte armastada iseennast.”?

Ka moistlik "tletildise konformismi utoo-
pia"?* ei teostunud Hiina pinnal puhtal kujul
mitte kunagi, kuigi hilisemad legistid sellest iiht-
teist iile votsid ja XX sajandi maoistlikul sotsia-
lismilgi Mo ideaalidega kokkupuutepunkte on.
V-1V sajandil e.m.a levis see dpetus rahva seas
aga joudsasti ning moiste voeti meelsasti ka va-
litsejate ja suurnike teenistusse.

Meil ei ole terviklikku pilti V sajandil e.m.a
kulgenud koolkondade kujunemisest, sest tea-
ted nende kohta parinevad koéik mérksa hilise-
matest allikatest ja paljudest olemasolnud mét-
tesuundadest pole kirjalikke marke iildse maha
jaanud. Peatuma peab aga veel ithe sama ddrmus-
liku 6petuse juures, kui seda oli varane moism,
kuigi tegemist on sootuks teise ddrmusega. See
on seotud dpetaja Yang Zhu (arvatavasti 440-334
e.m.a) nimega, keda tavatsetakse pidada varase
filosoofilise taoismi esindajaks. Yang Zhu kohta
olemasolevad andmed on napid ja vastuolulised,
périnedes peamiselt tema kriitikutelt. Temani-
meline peatiikk sisaldub interpolatsioonina
tema eluajast sajandeid hiljem koostatud taoist-
likus teoses "Lie-zi".

Kui konfutsianistlik tthiskonnamudel, mida
me vdime nimetada humanistlikuks, ja moistlik-
legistlik mudel, mida vdime nimetada totalita-
ristlikuks, 1ihtusid mélemad, kuigi vastandlikelt
positsioonidelt, sellest, et inimene on {thiskond-
lik olend ja olukorda taeva all saab parandada
inimese ja thiskonna muutmisega, siis Yang Zhu
mudelit voime nimetada eskapistlikuks, sest,
jallegi lihtsustatult viljendatuna, tema propagee-
ris ithiskonna ignoreerimist, individualismi ja
loomulikkust, tehes seda tugeva skepsisega,
mida Yang Zhuga jagasid Zhuang-zi ja Lao-zi:
"Kui inimene juba kord elab, votku ta elu ker-
gelt ja loomulikult, jirgides soove oodaku sur-
ma. Kui tuleb surm, votku ta ka seda kergelt ja

19 Tsiteeritud Rubin 1999: 29 jirgi.

20 Graham 1989: 41.

21 Perelomov 1993: 196.

22 Tsiteeritud Rubin 1999, 30 jargi.

23 Zhuang-zi, 33. Vt Zhuang-zi 1993: 111, 863.
24 Rubin op.cit.: 31.
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loomulikult, vaadates, mis tuleb ja asjadel oma-
soodu minna lastes. Kéike tuleb votta kergelt ja
loomulikult. Milleks drevalt paigal tammuda véi
ringi tormata sellel ajaviivul."?

Krestomaatilises 16igus, mida Yang Zhu opo-
nendid talle eriti on pahaks pannud, véidab fi-
losoof, et ka inimiihiskond peab kulgema loo-
mulikult ja kellelgi ei ole vaja selle asjadesse
vihimalgi méiral sekkuda: "Muistsed ei olnud
ndus dra andma juuksekarvakestki, et tuua kasu
taevaalusele. Kui aga taevaalust pakuti kellelegi,
siis ei voetud seda vastu. Keegi ei andnud 4ra
itht juuksekarvakestki, keegi ei toonud kasu
taevaalusele, aga taeva all oli kulg."2

Angus Graham vordleb Yang Zhu ja Mo Di
Opetust jargmiselt: "Jangism alustab samast ar-
vestusest kasuliku ja kahjuliku iile, nagu
moismgi, kuid nende kiisimus ei ole 'kuidas tuua
kasu maailmale?’, vaid 'mis on tdeliselt kasulik
inimesele?’, voi tdipsemalt ‘'mis on toeliselt ka-
sulik endale?’ /.../ Moistid tundsid muret liht-
salt kasuliku parast, jangistid aga kiisisid 'kasu-
lik milleks?"."?7

Niisiis voime delda, et IV sajandiks e.m.a oli
Vana-Hiinas kujunenud vélja kolm mudelit eel-
pool formuleeritud pohikiisimuse lahendami-
seks. Kiisimus "kuidas” oli igaiihes killalt ph-
jalikult ja tiksikasjalikult 1abi to6tatud, kiisimus
"kes" aga endiselt lahendamata. Ei konfutsianis-
tid, moistid ega jangistid olnud leidnud valitse-
jat, kes oleks olnud valmis nende ideid ja&gitult
rakendama, kuigi viimased seda ilmselt Gieti ei
otsinudki, sest nende arvates tuli taevaalune
rahule jatta ja lasta asjadel loomulikul viisil kul-
geda. "Loomulik kulg” 1iks aga selles suunas, et
IV sajandi teisel poolel e.m.a hakkas koige "eba-
loomulikum”, kui lihtuda jangistlikust miérat-
lusest, mudel - legistlik, Hiina riikide poliitili-
ses elus selgelt domineerima, eriti pirast seda,
kui eespool juba mainitud Shang Yang oli saa-
nud 361. a e.m.a sooja vastuvotu osaliseks kdige
ladnepoolsemas — Qini riigis ning hakkas seal
14bi viima reforme, mille tulemusel Qin kiiresti

25 Tsiteeritud Wilhelm 1921: 84 jargi.

26 Samas.

27 Graham 1989: 56.

28 Shiji, 74. Vt Sima 1991: 402.

29 Meng-zi, [,A,1, sisuliselt raamatu esimene lau-
se. Vt kdesoleva artikli lisa.

30 Lunyu, IV, 12. Vt Mall 1988: 27.
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tugevnes ja muutus dhvardavaks jouks koigi teis-
te riikide jaoks.

Sellises keerulises ja pingelises poliitilises
ning ideoloogilises 6hkkonnas kerkib sajandi
viimasel kolmandikul esile dpetaja, kes niib
ptitidvat voimatut — rakendada juba ammu taga-
plaanile térjutud konfutsianistlikku "inimliku
valitsuse” mudelit taevaaluse thendamiseks,
astudes ennastsalgavalt vastu koigile "kasu” kuu-
lutavatele 6petustele. Kuigi ka tema poliitiline
missioon kukub 14bi, j44b ta hiina motte ajaluk-
ku ithe eredama ja mojukama kujuna, nii et hil-
jem, impeeriumi ajal, kui reformitud ja kanoni-
seeritud konfutsianism riikliku ideoloogiana taas
kilbile tostetakse, pilvib ta "Teise Ondsa”
(yasheng) austava tiitli, st héivab Hiina kdigi
aegade personoloogilises hierarhias "Esimese
Ondsa" (zhisheng — Konfutsiuse jirel teise koha.
See mees oli Konfutsiusega iihest kandist, Lu
riigi Zou maakonnast parit Meng Ke, temast
maha jadnud raamatu jirgi rohkem tuntud kui
Meng-zi ("Opetaja Meng"), uusaegses ladina-
pérastatud versioonis ka kui Mencius.

Meng Ke (372-289 e.m.a) elu varasemast pe-
rioodist ei ole palju teada. Ka Sima Qian esitab
oma "Ajaloo tilestihendustes” ainult vaga lakoo-
nilise biograafilise sket$i?®: "Lugesin Meng-zi raa-
matut. Jdudes kohani, kus Liangi kuningas Hui
kiisis: "Kas tahad ehk minu riigile miskitmoodi
kasu tuua?"?, panin raamatu kinni ja ohates lau-
susin: "Kasu on tdesti segaduste algus!”
Konfutsius ei rddkinud kunagi kasust, vaid alati
hoidus sellest. Sellepirast ta iitleski: "Otsid
omakasu / tegutsed / kiilvad vaenu."*° Olgu tae-
vapoeg voi lihtrahvas, kas saab olla vahet kasu-
ahnusest tuleneval halval!

Meng Ke oli parit Zoust. Ta sai dpetust Zi Si
jarelkdijate kdest. Moistnud kulgu, ldks teenima
Qi kuningat Xuani. Kuningas Xuan ei suutnud
teda rakendada. Siis ldks ta Liangi. Liangi kunin-
gas Hui ei pidanud miskikski tema sonu, sest
arvas need olevat liiga kauged tegelikest oludest.
Sel ajal rakendati Qinis Shangi valitsejat. Riik sai
rikkaks, sdjavigi tugevaks. Chus ja Weis raken-
dati Wu Qid, voideti lahinguid, vdirati vastaseid.
Qi kuningad Wei ja Xuan rakendasid Sun-zi ja
Tian Ji jarelkdijaid. Maaisandad suundusid itta
Qi valitsejate palge ette. Taevaalune joondus
kord idast lddnde, kord pohjast l16unasse. Soja-
sbite peeti au sees. Meng Ke aga kuulutas Tangi
ja Yu ja kolme diinastia viest. Sellepirast ei leid-
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nud ta heakskiitu ja tombus tagasi. Koos Wan
Zhangi ja teistega uuris ta "Laule” ja "Kirju", se-
letas Konfutsiuse motteid ja pani kokku Meng-
zi raamatu seitse peatiikki."

Saame teada, et Meng Ke 6ppis Konfutsiuse
pojapoja Zi Si (483-402 e.m.a), vaidetavalt kon-
futsianismi tihe klassikalise raamatu "Keskmi-
ne tavaline" (Zhongyong)3! autori, dpilaste juu-
res ja pakkus oma dpetust Qi kuningale Xuanile
ja Liangi (ehk Wei) kuningale Huile, aga kumbki
polnud sellest vaimustatud. Teades nende ku-
ningate valitsemisaega — kuningas Xuan oli Qi
troonil arvatavasti aastatel 320-302 e.m.a, kuigi
traditsiooniline kronoloogia pakub selleks vahe-
mikuks ka 342-324 e.m.a, Wei kuningas Hui va-
litses aastani 319 e.m.a. Sellest voib jareldada,
et Meng Ke aktiivsed rinnuaastad ja suhtlemi-
ne eri riikide valitsejatega langevad tema elu tei-
se poolde, kui ta oli juba kaugelt iile viiekiimne.
Siin avaldatud "Meng-zi" esimene peatiikk sisal-
dabki just vestlusi mélema valitsejaga. Muudest
allikatest on teada, et kuningas Xuan andis Meng
Kele ka stimboolse ameti, tdenioliselt alama dafu
tiitli, mida voiks vorrelda meie aja portfellita
ministri omaga. Kuid kui kuningas 312. aem.a
vottis tema nouandeid kuulamata ette sojaretke
oma pbhjanaabri Yani vastu, mis 1oppes ldbikuk-
kumisega, lahkus Opetaja tema teenistusest ja
tombus tagasi kodumaale, kus elu 16puni tege-
les muistsete raamatute uurimise ja dpetamise-
gaja, nagu viidab ka Sima Qian, samuti oma raa-
matu koostamisega. Nimetatud Wan Zhangist,
Meng Ke opilasest, kes olevat tal aidanud raa-
matut kirjutada, pole kahjuks midagi rohkemat
teada.

Sima Qian annab paari napi lausega vihjeid
tildistest poliitilistest ja ideoloogilistest suundu-
mustest, mainides Shang Yangi, kes Meng Ke
rannakute ajaks oli juba surnud (pirast oma pro-
teZee viirst Xiao surma tapeti ta konkurentide
poolt), kuid kelle 6petuse mdju nii Qinis kui ka
mujal itha kasvas. Wu Qi (Wu-zi) ja Sun-zi olid
kuulsad séjandusteoreetikud, Tian Ji — Qi riigi
nimekas viejuht. Nende mainimisega vihjab
Sima Qian valitsejate sojale orienteeritusele, mis
oli absoluutses vastuolus Meng Ke vaadetega.
Neid iseloomustatakse siin vihjetega konfutsia-
nistlikele kultuuriheerostele — kuningas Tangile,
Zhoule eelnenud Shangi diinastia rajajale, kes
traditsioonilise kronoloogia jargi valitses aasta-
tel 1766-1755 e.m.a, ja kuningas Yule, veel vara-

sema Xia diinastia legendaarsele rajajale (2205—
2197 e.m.a). Molemat peeti kdigi kuninglike voo-
ruste kehastajaiks, eriti mis puudutas hoolt rah-
va eest ja kooskola rahvaga. Kolme diinastia all
peetakse silmas Xia, Shang-Yini ja Zhou diinas-
tiaid, mis on {iha edasi kandnud muistseid kom-
beid ja kultuuripdrandit (vt ka Konfutsiuse ees-
pool viidatud sellekohast markust: viide 1). Sima
Qian vihjab ka Qi riigi ajutisele juhtpositsiooni-
le "keskriikide seas” ("maaisandad suundusid
itta Qi valitseja palge ette"), mis kestis onnetu
Yani s6jakdiguni. Pohjast [dunasse ja idast lddnde
joondumisena olen tdlkinud nn vertikaalliitu
(zonghe) pohja-1duna teljel, mis kujunes esma-
kordselt vilja IV sajandi algul e.m.a ja mille ees-
mirk oli koondada keskriike lddnes tugevneva
Qini vastu, ning nn horisontaalliitu (/anke) ida-
ladne teljel, mis oli suunatud l6una suurriigi Chu
vastu.

Meng Ke Opetust temanimelises raamatus
"Meng-zi" iseloomustab eeskitt jadgitu ja komp-
romissitu inimkeskse kultuurisuunitluse eest
voitlemine, mida kohati isegi pietistlikuks voiks
pidada. Konfutsius on talle kdigutamatu autori-
teet, keda ta peab "6ndsatest” suurimaks: "Nagu
neljajalgsete seas tikssarvik, tiivuliste seas 66-
niks, kiingaste ja sipelgapesade seas Tai magi,
nirede ja lompide seas joed ja mered, ndonda on
inimrahva seas 6ndsad. Nad paistavad vilja oma-
suguste seast ja tousevad esile hulkadest. Nii
kaua, kui elab inimrahvas, ei ole aga olnud teist
Konfutsiust."3? Meng-zist ei kiirga ehk Konfu-
tsiuse karismaatilisust, kuid seda enam on ta
siistemaatiline ja pohjendab konfutsianistlike
kategooriate paikapidavust metafiiiisiliselt, ndi-
teks inimloomuse (xing mdiste kaudu, voi iga-
pievaelust voetud vaieldamatutena tunduvate
naidete kaudu. Pietism oma suure eelkiija suh-
tes ja teatav metafiiiisilisus, vorreldes Konfut-
siusega, ongi ehk need, mis lubavad Richard
Wilhelmil vorrelda Meng-zi ja Konfutsiuse suhet
Pauluse ja Jeesuse omaga.??

Meng-zile ei olnud Konfutsiuse poolt esile
tostetud "6ilsa" kvaliteedid, nagu "inimlikkus",
"kombed"”, "kohasus” (y1), "tarkus” (zA) jm mit-
te ainult kultiveeritavad omadused, vaid inim-
loomusele siinniparaselt ja loomulikult omased,

31 vt Mall 1988: 169-206.
32 Meng-zi, I, A, 2. Vt Sishu 1986: 75.
33 Wilhelm 1916: 1.
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mis teebki inimloomuse heaks (shan), kuid siis-
ki mé6ndusega, et selleks peavad olema diged
olud (ging), mis n-6 aktualiseerivad loomupdrast
annet (cas): "Kui (inimloomus - xing: M. L.) vas-
tab oludele, siis voib see olla hea. Sellepirast
iitlengi, et on hea. Kui ei ole hea, siis ei ole see
loomupirase ande viga. Igal inimesel on kaas-
tundlik siida; igal inimesel on habi ja 66va tun-
dev siida; igal inimesel on viisakust ja aupaklik-
kust tundev siida; igal inimesel on diget ja valet
tundev siida. Kaastundlik siida ongi inimlikkus.
Habi ja 66va tundev siida ongi kohasus. Viisa-
kust ja aupaklikkust tundev siida ongi kombed.
Oiget ja valet tundev siida ongi tarkus. Inimlik-
kus, kohasus, kombed ja tarkus ei tule meisse
kusagilt véljastpoolt, need on meil juba olemas,
ainult me ei motle neist. Sellepérast ma iitlengi,
et kui otsite, siis leiate; kui jitate, siis kaotate.
Kui kaotate, siis voib sattuda neist draarvamata
kaugele, ja siis ei saa enam ammutada oma loo-
mupdrasest andest."34

Selles krestomaatilises 16igus avab Meng-zi
oma nn psithholoogilise metafiiiisika tuuma, kus
kesksel kohal on méiste "stida” (x7n), mis tihen-
dab ka meelt, iildse inimese siseilma. Stida ongi
inimloomuses peituva headuse ammendamatu
allikas ja oma siidameni joudmine (mida Meng-
zi allpool esitatud tolkes tungivalt soovitab ka
ithele oma vestluskaaslasele — Qi kuningale
Xuanile) ongi inimeseksolemise toeline kreedo.
Kiesoleva artikli piiratud maht ei vdimalda siin-
kohal pikemalt analtitisida, milliseid viise ja
meetodeid Meng-zi siidameni jdudmiseks ette
paneb, seepdrast naaseme kirjutise pohiteema
juurde: kuidas Meng-zi nieb ette taevaaluse
ithendamist, st tema poliitilise kreedo juurde.

Meng-zi raamatu stiil ja vorm on tegelikult
suurel miaral poleemiline ja tema poleemika on
suunatud eeskitt tollal valitsenud Mo Di ja Yang
Zhu o6petuste vastu: "Kui 6ndsaid kuningaid
enam polnud, liksid maaisandad kéest ira ja
ametimehed hakkasid tithja loba ajama. Yang
Zhu ja Mo Di sénad téitsid taevaaluse. Taeva all
koik hakkasid rddkima, et kui ei ki Yangi jargi,
tuleb kidia Mo jirgi. Yang nigi ainult ennast ja
vditis, et valitsejat polegi vaja. Mo vottis ileiil-
dise armastuse ja viitis, et vanemaid pole vaja.

34 Meng-zi, VI, A, 6. Sishu 1986: 267.
35 Meng-zi, 111, B, 9. Samas: 161.

Aga kui ei ole vanemaid ega valitsejat, siis see
on ju metslus."® Metsluse drahoidmine ning
kultuuri ja inimlikkuse piddstmine ongi Meng-zi
stidameasi. Kui eespool toodud tsitaadis 6eldak-
se, et inimloomuses peituva hea viljatulekuks
on vajalikud teatud tingimused, siis oma poliiti-
list voitlust tuuleveskitega pidaski Meng-zi nen-
de tingimuste loomiseks.

Tema poliitiline kreedo on tegelikult viga
lihtne. Ideaalne valitsemine ehk "kuninglik kulg"
(wangdao) ei olegi midagi muud kui kuningas,
vaadates oma stidamesse, leiab "juure” (ben),
milleks on inimlikkus, ja toimib vastavalt ehk
kohaselt, on sellega rahvale eeskujuks ja saavu-
tab kooskola. Siis toimub iilejadnu tdesti juba
iseenesest ja "keegi ei suuda seda kinni pidada”.
Oma aja kdige suuremaks hidaks peab ta seda,
et koik ajavad taga ainult kasu ega moétle enam
inimlikkuse ja kohasuse peale, mida ta kohe esi-
mese raamatu algul esile tdstab. Kuna Yang Zhu
ja Mo Di lihtusid aga just kasu maottest, siis on
Meng-zi raevukas vastumeelsus nende suhtes ka
arusaadav.
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Siin publitseeritud "Meng-zi" esimese raama-
tu esimese osa (I, A; viidetes tdhistab rooma
number raamatu numbrit, tiht A voi B raamatu
vastavat — esimest voi teist osa ja araabia num-
ber vastavat peatiikki) tolge, mis sisaldab Meng-
zi vestlust kolme kuningaga: Liangi ehk Wei rii-
gi kuninga Hui ja kuningas Xiangiga ning Qi ku-
ninga Xuaniga, annab pohiorientiiri kiisimuse
"kuidas” temapoolsele lahendusele, mille voti
on - inimlik valitsus. Kogu iilejaddnud raamat
("Meng-zi" koosneb seitsmest kaheosalisest raa-
matust, igas hulk peatiikke) on sisuliselt sama
teema laiendus, kuigi sisaldab mirksa huvitava-
maid ja stigavamaid arutlusi tlalpool pogusalt
viidatud teemadel.
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VESTLUS LIANGI KUNINGA
HUIGA
(Meng-zi, 1, A)

@ 1. Meng-zi kohtus Liangi kuninga Huiga'.
Kuningas iitles: "Auvddrne ei pidanud paljuks
tuhande /72 tagant kohale tulla. Kas tahab ta ehk
minu riigile miskitmoodi kasu tuua?”

Meng-zi vastas: "Miks kuningas kasust r4a-
gib, kui on ometi olemas inimlikkus ja kohasus!
Kuningas radgib, kuidas oma riigile kasu tuua.
Suurnikud rddgivad, kuidas oma suguvésale kasu
tuua. Ametnikud ja lihtrahvas raigivad, kuidas
iseendale kasu tuua. Ulemad ja alamad riidle-
vad kasu pirast, riik aga liheb hukka. Kiimne
tuhande sdjavankri riigis langeb valitseja tuhan-
de sdjavankri suguvésa kie 14bi. Tuhande sbja-
vankri riigis langeb valitseja saja sdjavankri su-
guvosa kie 14bi.3 Kiimnest tuhandest vallata tu-
handet, tuhandest vallata sadat — kas seda siis
veel kiill ei ole! Kui aga kohasus jietakse taha-
poole ja kasu tostetakse ettepoole, siis ei 1ope
ahnitsemine enne, kui ollakse kurguni tiis. Inim-
lik ei jaita maha oma vanemaid, kohane ei poora
selga oma valitsejale. Kuningas riddkigu ainult
inimlikkusest ja kohasusest. Milleks tildse raa-
kida kasust 24"

@ 2. Meng-zi kohtus Liangi kuninga Huiga.
Kuningas seisis jarve kaldal ning, imetledes ha-
nesid ja luiki, potru ja hirvi, titles: "Kas ka vaari-
kad tunnevad sellest ro6mu?”

Meng-zi vastas: "Ainult viirikad tunnevadki
sellest r6omu. Kes ei ole vdarikas, voib kiill olla
selle omanik, aga r66mu ei tunne. "Laulude raa-
matus” on deldud:

“Ehitas torni,
mdbtis ja plaanis.
Rahvas 16i kaasa,
ohtuks sai valmis.
Tagant ei sundinud,
rahvas kui lapsed.
Kuninga rohtaias
puhkavad padrad,
rammusad hirved,
valevad linnud.
Kuninga tiigid
kihavad kaladest.">



Meng-z1, I, A

Vestlus Liangi kuningas Huiga

Rahvas ehitas kuningas Wenile torni ja kae-
vas jarve ning tundis ise neist rtd6mu. Oma tor-
ni kutsus "imeliseks torniks”, oma jirve kutsus
"imeliseks jarveks". Rodmustas potrade ja hir-
vede, kalade ja kilpkonnade iile. Muistsed r6-
mustasid koos rahvaga, sellepérast suutsidki r56-
mustada.

"Tangi konedes” on deldud: "Piike, millal
kiill kaod, et koos sinuga véiksime surra? "® Rah-
vas soovis koos pdikesega surra. Kuigi oli torn,
oli jarv, olid linnud, olid loomad, kas saab aga
iiksipdini neist rodmu tunda?”

@ 3. Liangi kuningas Hui iitles: "Mina teen oma
riigi heaks koik, mida oskan. Kui keskjooksul”
on ikaldus, saadan rahva idakaldale. Keskjook-
sule saadan aga leivavilja. Kui idakaldal on ikal-
dus, toimin samamoodi. Olen tihele pannud
naaberriikide valitsemist, ning leidnud, et mit-
te kuskil pole minust hoolikamat. Miks siis ik-
kagi naabrite juures rahva arv ei vihene ning
minu juures ei suurene?”

Meng-zi vastas: "Kuningale meeldib sdda, ma
seletan siis soja nditel. Komisevad trummid, ti-
risevad relvad .2 Siis aga visatakse maha soomus-
rtiid, haaratakse kaasa relvad ja pannakse jook-
su. Kes jookseb sada sammu, enne kui seisma
jaab; kes jookseb viiskiimmend sammu, enne kui
seisma jaab. Need, kes viiekiimne sammu peal
seisma jdid, naeravad nende iile, kes alles saja
sammu peal seisma jiid. Kas neil on 6igus?”

Kuningas iitles: "Muidugi ei ole! Toesti nad
ei jooksnud kiill sadat sammu, aga ometi pistsid
ju pogenema.”

Meng-zi iitles: "Kui kuningas sellest aru saab,
siis drgu kiill lootku, et tema juures rohkem rah-
vast saab olema kui naabermaades. Ei lasta moo-
da kiilviaega — leiba ei jouta &dra siiiia. Ei lasta
vorke poritiiki — kalu ja kilpkonni ei jouta dra
siitia. Oigel ajal minnakse kirvega metsa — puid
ei jouta dra poletada. Leiba, kalu ja kilpkonni ei
jouta dra siitia — rahva elujirg on hea, surnud
korralikult maetud. Rahva elujirg on hea, sur-
nud korralikult maetud - sellest algab kuning-
lik kulg?.

Viiele aakrile istutatakse mooruspuid - viie-
kiimneaastased voivad kiia siidis. Peetakse kanu,
porsaid, koeri ja sigu, ei lasta méoda Giget aega
- seitsmekiimneaastased voivad siitia liha. Sada
aakrit poldu, 6igel ajal haritakse — suurgi pere ei
jdd nilga. Kantakse hoolt koolihariduse eest, jir-

s

gitakse kohaselt pojalikkust ja vennalikkust —
hallpead ei kii teedel, kott seljas.

Seitsmekiimneaastased kiivad siidis ja s66-
vad liha, lihtrahvas pole néljas ega kiilmas - kui
see pole kuninglikkus!?, mis see siis on!

Koerad ja sead s66vad inimeste toitu — ome-
ti ei modista panna piiri. Teede peal on nilgasur-
nud - ometi ei mdista lahti teha viljaladusid. Ini-
mesed surevad - 6eldakse, et ega's mina, aasta
on ju selline! Mis on see teistmoodi, kui tappes
inimest deldakse, et ega’s mina, nuga tegi ju. Ku-
ningas drgu siiiidistagu aastaid, kill siis ka rah-
vast taeva alt tema juurde tuleb!”

@ 4. Liangi kuningas Hui {itles: "Kuulaksin mee-
leldi 6petust.”

Meng-zi vastas: "Tappa inimest malaka voi
moogaga, kas on seal mingit vahet?”

"Seal ei ole mingit vahet.”

"Tappa mddgaga voi valitsemisega, kas seal
on mingit vahet?”

"Ka seal ei ole mingit vahet.”

"Koogis on rammusat liha, tallides rammu-
said hobuseid. Rahvas néeb nilginud vilja, kii-
lades surrakse nilga. Eks ole see ju, nagu lastaks
metselajaid inimesi 6gima. Metselajad 6givad
tiksteist, seegi on inimestele vastik. Kui aga need,
kes peavad olema rahvale isa ja ema eest, valit-
sevad nii, et ei suuda hoida metselajaid inimesi
6gimast, siis nad kiill vaevalt saavad olla rahva-
le isa ja ema eest. Konfutsius on éelnud: "Neil,
kes hakkasid tegema matusenukke, ei olnud vist
jareltulijaid.”!! Kuigi olid inimeste moodi, ikka
maeti maha. Mida siis veel radkida neist, kes la-
sevad oma rahval nilga surra!”

@ 5. Liangi kuningas Hui iitles: "Eks auvéirne
ju tea, et taeva all polnud Jini riigist!? voimsa-
mat. Mina sain selle endale, aga ometi sain hil-
jem idas Qi kdest liitia. Vanem poeg sai veel seal
hukka. Liines kaotasin Qinile seitsesada //'d
maad. Lounas habistas mind Chu. Kannan seda
hibi endaga ja tahaksin koos surnutega maha
pesta. Mida peaksin tegema?”

Meng-zi vastas: "Valitsedes kas voi ainult saja
Ii suurusel maal'3, voib kuningas valitseda rah-
vast inimlikult: pehmendada karistusi, vihen-
dada makse. Siis kiintakse pollud iiles ja juuri-
takse vilja umbrohi. Tiisealistel jiab aega iile,
et edendada pojalikkust ja vennalikkust, usta-
vust ja usaldust!'4. Kodus teenitakse isasid ja
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vanemaid vendi, viljas teenitakse vanemaid ja
tilemaid'>. Nonda v6ib paljaste malakatega voi-
ta Qini ja Chu raudseid soomusriiiisid ja vahe-
daid relvi.

Nemad ei anna rahvale aega kiinda ega kiilva-
ta, et toita isasid ja emasid. Isad-emad on kiilmas
ja niljas; vennad, naised ja lapsed jooksevad laia-
li. Nemad hukutavad oma rahvast. Kui kuningas
ldheb sojakiigule, kes talle siis {ildse on vastu hak-
kamas? Selleparast deldaksegi: "Inimlikul pole
vaenlasi.” Kuningas drgu selles kahelgu.

@ 0. Mengzi kohtus Liangi kuninga Xiangiga '°.
Pérast viljas radkis teistele: "Eemalt vaadates
pole ta ildse valitseja moodi. Lihemalt vaada-
tes pole temas midagi aukartustiratavat, Akit-
selt aga kiisis: "Kuidas saab korda taevaaluse?”

Mina vastasin: "Tuleb ithendada.”

Tema omakorda: "Kes suudab ithendada?”

Mina vastu: "Uhendada suudab see, kellele
ei meeldi inimesi tappa.”

Tema: "Kes temaga kaasa tuleksid?”

Vastasin: "Kéik taeva all tuleksid temaga kaa-
sa. Kuningas teab ju teraviljaorast. Kui seitsmen-
dal-kaheksandal kuul on pdud, siis oras kuivab
dra. Kui taevast katavad tihedad pilved ja sajab
ohtralt vihma, siis paneb see orase miihinal kas-
vama. Kes siis veel suudab kasvu kinni pidada?

Praegu ei ole taeva all rahvajuhti, kellele ei
meeldiks inimesi tappa. Kui leiduks selline, kel-
lele ei meeldiks inimesi tappa, siis kogu rahvas
taeva all po6rduks lootusrikkalt tema poole. Siis
oleks tdesti nii, et kogu rahvas tuleks tema juur-
de, nagu allapoole tormav vesi. Kes siis veel suu-
dab rahvast kinni pidada?"!”

Q@ 7. Qikuningas Xuan'® kiisis: "Kas on midagi
kuuldud Qi valitseja Huani ja Jini valitseja Weni
tegudest!9?”

Meng-zi vastas: "Konfutsiuse jarelkdijad pole
Huani ja Weni tegudest midagi radkinud, sellepa-
rast jareltulevad polved neist ei pajata. Teie aland-
lik teener ei ole ka midagi kuulnud. Kui vaja, véin
aga radkida sellest, kuidas olla kuningas."

Kuningas kiisis: "Missugust vige on vaja sel-
leks, et olla kuningas?”

Meng-zi vastas: "Rahva eest hoolt kanda ja
ollagi kuningas ning mitte keegi ei suuda vastu
hakata.”

Kuningas kiisis: "Kas ka nditeks mina saak-
sin rahva eest hoolt kanda?”

Meng-zi vastas: "Saaksite.”

"Millest on teada, et ka mina saaksin?"

"Teie alandlik teener kuulis kord Hu Helt?,
et kord, kui kuningas saalis istunud, viidud tema
eest ohvrihdrga méoda. Seda nihes kiisinud ku-
ningas: "Kuhu see hirg viiakse?" "Kellale vere-
ohvriks?!,” kélanud vastus, mispeale kuningas
delnud: "Arge viige. Ma ei kannata vilja tema
hirmu, keda justnagu siititult tapale viiakse.” Ku-
ningalt kiisitud: "Kas siis peaks kellale vereohv-
ri toomata jitma?” Kuningas lausunud seepea-
le: "Kuidas voib ohvri toomata jatta? Aga vaheta-
ge hirg oina vastu.” Ma ei tea, kas see on toesti-
stindinud lugu voi ei ole.”

Kuningas iitles: "On kill.”

Meng-zi iitles: "Kui inimesel on siida sees,
siis sellest aitab, et olla kuningas. Rahvas arvab,
et kuningal oli lihtsalt kahju, teie alandlik tee-
ner teab aga kindlasti, et kuningas ei kannata-
nud vilja."??

Kuningas iitles: "Nii see tdesti on. Rahvas on
rahvas. Kuigi Qi riik on viike, poleks mul olnud
kahju {ihest hirjast. Ma tdesti ei kannatanud val-
ja tema hirmu, keda justnagu siititult tapale vii-
di. Sellepérast lasingi hirja oinaga dra vahetada.”

Meng-zi iitles: "Kuningas drgu imestagu, et
rahvas arvas, nagu oleks tal kahju olnud. Kust
too pidi teadma, miks suur vahetati viiksema
vastu. Kui kuningas tundis, et siiiitut viidi tapa-
le, miks ta siis laskis hédrja asemel oina votta?”

Kuningas mubheles ja iitles: "Mis mul tegeli-
kult siidame peal oli? Ma ei vahetanud ju selle-
parast hirga oina vastu, et mul oleks oma varan-
dusest kahju olnud, aga rahvas hakkas ikkagi raa-
kima, nagu oleks mul kahju olnud.”

Meng-zi {itles: "Pole viga. See just ongi inim-
likkuse kunst. Hirga te ju nigite, oinast aga ei
niinud. Oilsaga ongi nii, et kui nieb looma ela-
vana, ei kannata vilja niha tolle surma. Kui kuu-
leb looma hiilt, ei kannata siitia tolle liha. Sel-
lepdrast ongi nii, et 6ilis hoiab ké6gist eemale.”

Kuningas iitles rddmsalt: "Laulude raamatus”
on Geldud:

"Teistel mis siidamel,
mina saan aru.” 23

See on nagu Opetaja kohta 6eldud, sest mi-
nuga just niimoodi oligi. P66rasin iimber ja uuri-
sin, oma siidameni ikka ei jdudnud. Opetaja iit-
les sOna, siidamesse jai mure. Kuidas selline stida
sobib kokku kuningaks olemisega?”
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Meng-zi {itles: "Kui keegi tuleks kuninga juur-
de ja itleks, et tal on joudu killalt, et tsta tiles
sada puuda, ometi ei jouaks tosta ithte udusul-
gegi; et tal on silmavalgust kiillalt, et seletada
peenimat karvakest, ometi ei nie haokoormat,
kas siis kuningas usuks teda?"

"Ei usuks.”

"Niitid aga ongi ju nii, et kaastunne on joud-
nud kiill loomadeni, miks ei ole see aga joud-
nud rahvani? Uhte udusulge ei jouta tdsta selle-
pirast, et ei rakendata joudu. Haokoormat ei
nihta sellepérast, et ei rakendata silmavalgust.
Rahvas ei nie hoolt sellepirast, et ei rakendata
kaastunnet. Kuningas pole kuninglik mitte
sellepdrast, et ta ei suuda, vaid sellepirast, et ta
ei tee.”

"Kuidas teha vahet tegematuse ja suutmatu-
se vahel?”

"Kui lasta kellelgi votta suur mégi kaenla alla
ja jalutada sellega labi Pohjamere?* ning ta {it-
leb selle peale, et ei suuda seda, siis ta tdesti ei
suuda. Kui lasta kellelgi vanema inimese jaoks
hagu peenemaks murda ning ta titleb selle pea-
le, et ei suuda seda, siis ta lihtsalt ei tee seda,
mitte et ta ei suudaks. Kui kuningas ei ole ku-
ninglik, siis ei ole see sedasorti asi, nagu suur
migi kaenla all 14bi P6hjamere jalutada. Kui ku-
ningas ei ole kuninglik, siis on see sedasorti asi,
nagu hao peeneks murdmine.

Pidades au sees oma vanemaid, tuleb jouda
teiste inimeste vanemateni. Hoides oma lapsi,
tuleb jouda teiste inimeste lasteni. Siis on tae-
vaalune nagu pihu peal. "Laulude raamatus” on
deldud:

"Leskede eest hoolitsedes,
vendadega sobralikult,
valitses ta koduvaldu."25

See tihendab, et ta véttis nad oma siidames-
se ja ongi koik. Kui tegutseda kaastunde ajel, on
sellest kiill, et kanda hoolt maa eest nelja mere
vahel. Kui ei tegutseta kaastunde ajel, ei saa ise-
gi oma naiste ja laste eest hoolt kantud. Muist-
sed inimesed ei erinenud praegustest mitte mil-
legi muu poolest, kui et nad tegutsesid histi.
Praegu jouab kaastunne isegi loomadeni, aga
miks kiill ei jatku seda rahvale?

Kaaludes saab teada kaalu, mootes saab tea-
da suuruse. See kiib iga asja kohta, seda enam
peaks nii toimima siidamega. Kuningas, votke
Gige moota siiddant!
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Voi on kuningale hoopis siiddamelihedane
pidada sdda, seada ohtu sédurid ja ohvitserid,
ajada vihale maaisandad?”

"Kuningas iitles: "Kus siis see saab mulle sii-
dameldhedane olla! Ma piiiian ainult tiita oma
suurt soovi.”

"Kas saaks ehk kuulda kuninga suurest soo-
vist?”

Kuningas muheles, aga ei 6elnud midagi.

Meng-zi iitles: "Kas kuningal ei jatku viimaks
rammusaid hérgutisi suhu panna? Véi ei jatku ehk
pehmeid ja sooje rdivaid kehakatteks? Vai ei jat-
ku ehk iluasju silmaréémuks? Voi ei jitku ehk
kaunist muusikat korvale kuulata? Véi ei jatku
ehk liignaisi, kes igat teie korraldust taidaksid?
Kuninga teenrid peaksid ju saama koike seda pii-
savalt muretseda. Kas kuningal see mure ongi?”

"Ei ole selles asi.”

"Kui nii, siis ma tean, mis on kuninga suur
soov. Kuningas soovib maad juurde saada, p66-
rata enda poole Qini ja Chu, valitseda keskriike
ja alistada barbarid. Kui toimida niimoodi selle
soovi tditmiseks, siis oleks see sama hea, kui ro-
nida puu otsa kalu piitidma."2°

Kuningas iitles: "Kas asi on siis tdesti nii
hull?”

"Kardan, et asi on veel hullem! Kuigi puu ot-
sast kalu ei saa, ei tule sellest ka kellelegi miskit
hida. Kui aga selliste soovide tditmiseks toimi-
da nénda koige oma stidamejouga, siis tuleb sel-
lest kindlasti hida.”

"Kas voiks ldhemalt kuulda saada?”

"Kui Zou ldheks Chu?” vastu sétta, mida ku-
ningas arvab, kes voidab?”

"Chu véidab.”

"Nii see on, et viike ei saa mingil juhul suu-
re vastu; iiks ei saa mingil juhul hulga vastu; nérk
ei saa mingil juhul tugeva vastu. Nelja mere va-
hel on iitheksa riiki, kellel on maad tuhande 7
timber. Qi on neist iiks. Kas pole iiksi kaheksa
vastu minna sama, kui Zou ldheks Chu vastu?
Kas poleks parem podrduda oma juure? poole?

Kui kuningas hakkaks niitd valitsemisel
inimlikkust rakendama, siis tahaksid koik ame-
timehed taeva all tulla kuninga teenistusse; maa-
harijad tahaksid koik kiinda kuninga poélde;
kaupmehed tahaksid kéik tuua oma kaubad ku-
ninga linnadesse; teekiijad tahaksid koik mat-
kata kuninga teedel. Taeva all kdik, kes dgavad
oma valitsejate all, tahavad tulla kuninga kaitse
alla. Kes siis enam suudaks neid kinni pidada!”
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Kuningas iitles: "Ma olen rumalavditu ega
suuda seda tabada. Sooviksin, et dpetaja aitaks
kaasa minu sihtidele ja teeks mulle asjad selgeks.
Kuigi ma pole eriti taiplik, tahaksin ikkagi proo-
vida.”

Meng-zi iitles: "Pole kindlat omandust, aga
siida on kindel - seda suudavad ainult 6petla-
sed. Rahvas on selline, et kui pole kindlat oman-
dust, siis pole ka kindlat siiddant. Kui pole kind-
lat siidant, siis tulevad iileastumised, kuriteod
ja liialdused. Siis pole enam midagi teha. Kui ol-
lakse juba kord langenud, siis ei aita muud, kui
karistamine. See on nagu piiiida rahvas vorku.
Kas aga inimlik saaks rahvast vorku piiiida! Sel-
lepérast kannab valgustatud valitseja hoolt selle
eest, et rahval oleks omandust, millest jatkub
isa-ema tilalpidamiseks ja naise-laste toitmiseks.
Et heal aastal oleks koht téis ja halval aastal saaks
dra hoida niljasurma. Siis oleks juba kerge sun-
dida rahvast jargima head.?

Praegu aga kantakse rahva omanduse eest
hoolt niimoodi, et ei jatku ei isa-ema iilalpida-
miseks ega naise-laste toitmiseks. Heal aastal on
kitsas kées ja halval aastal on surm silme ees.
Niimoodi vdib ehk niljasurma dra hoida, hirmus,
et sedagi ei joua. Kust aga votta aega kommete ja
kohasuse jaoks? Kui kuningas soovib bieti toi-
mida, peaks ta pédrduma oma juure poole!

Viiele aakrile istutad mooruspuid - viiekiim-
neaastased voivad kiia siidis. Peetakse kanu,
porssaid, koeri ja sigu, ei lasta médda diget aega
- seitsmekiimneaastased voivad siitia liha. Sada
aakrit poldu, digel ajal haritakse — suurgi pere ei
jad nilga. Kantakse hoolt koolihariduse eest, jar-
gitakse kohaselt pojalikkust ja vennalikkust —
hallpead ei kii teedel, kott seljas. Vanad kiivad
siidis ja s66vad liha, lihtrahvas pole niljas ega
kiilmas - kui see pole kuninglikkus, mis see siis
on!"3
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Jarelmarkused

1 Tegemist on Vana-Hiina Wei riigiga (tdnapdeva Shanxi
provintsi aladel), mis eraldus kunagi véimsast Jini riigist
446. a e.m.a (mitte segi ajada varasema Wei riigiga ida
pool, mille nime kirjutatakse hiina keeles teistsuguse kir-
jamdrgiga). Pealinna jargi nimetati Wei riiki ka Liangiks.
Kuningas Hui ("Armulik”) valitses Liangis 335.-319. a
e.m.a Meng-zi kiilastas Liangi arvatavasti 322. a em.a.

2 Li—vanahiina pikkusmoot, ca2 500 m. Tuhat /7'd tdhen-
dab ka lihtsalt pikka vahemaad.

3 Muistses Hiinas hinnati riigi s6jalist véimsust sdjavank-
rite hulga jargi, mida riik vdis vdlja panna. Viejuhi ja
sojandusfilosoofi Sun-zi (VI-V saj e.m.a) jargi kuulus ithe
s6javankri juurde sada sddurit. 10 000 vankri omanik
tédhendab suurriigi valitsejat, 1000 vankri omanik véik-
sema vasallriigi valitsejat, 100 vankri omanik suuraad-
likku-maaisandat. Kuigi arvud on muidugi tinglikud, an-
nab see siiski vihje, kui suuri armeesid tollased valitse-
jad voisid kdsutada.

4 Meng-zi, vastandades kasu (/) inimlikkusele (ren) ja
kohasusele (y7), identifitseerib ennast siin Konfutsiuse
jargijana, kes kaks viimast moistet kasutusele tdi, ning
Mo Di ja Yang Zhu oponendina, kelle 6petus pohines
kasu printsiibil.

5 "Laulude raamat” (Shijing) - hiina muistsete rahvalau-
lude kogu, konfutsianistliku kaanoni "Viisraamat”
(Wujing) tiks osa. Tsiteeritud laul on pdrit "Laulude raa-
matu” kolmandast osast "Suured oodid" (Daya) (Sishu
Wujing 1993: 194) ja kuulub Zhou kuningasoo legendaar-
se rajaja Wen-wangi ("Kultuurikuningas") tilistavate oodi-
de tsiiklisse. Tsitaat peab illustreerima Wen-wangi kui
ideaalvalitseja iiksmeelt oma rahvaga.

6 Kuningas Tang oli Zhoule eelnenud Shangi diinastia
legendaarne rajaja, kes kukutas troonilt Xia diinastia vii-
mase kurja ja korrumpeerunud kuninga Jie. Viidatud lau-
se on pdrit teisest kanoonilisest raamatust "Kirjade raa-
mat” (Shujing), kus nimetatud "Tangi kdned” moodus-
tavad omaette tsiikli (Sishu Wujing 1993: 120). Viidatud
lause mote on see, et kuningas Jie, kes vordles ennast
péikesega, valitsus oli nii halb, et rahvas soovis pigem
surra koos pdikesevalgusega, kui tema all edasi elada.
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7 Mdeldud on Kollast joge (Huanghe).
8 Suure trummi l6okidaga anti riinnakusignaali.

9 Kuninglik kulg (wangdao) - Meng-zi riigidpetuse tuum,
mis tdhendab ideaalset, inimlikkusel ja kohasusel pohi-
nevat valitsemist, mille puhul kéige tdhtsam on see, et
rahval lastakse segamatult 6igeaegselt pollutoid teha ega
koormata teda liigsete koormistega. Meng-zi tdstab sel-
le korval siiski veel esile ka traditsioonilisel vdartusstis-
teemil pohinevat haridust, mille keskseteks kategooria-
teks on "pojalikkus” (xiz0) ehk vanemate austamine ja
"vennalikkus” (d7) ehk vastastikune lugupidamine. See
ja jargnevad kaks 16iku, kus Meng-zi kirjeldab ja méaarat-
leb "kuninglikku kulgu”, on kirjutatud muudest osades
silmatorkavalt erinevas stiilis, nn jing-tekstina ehk
skeemtekstina, kus iga jargnev lause tuleneb loogiliselt
eelnevast. Sellist stiili, millel on oma ranged vormingu-
ded, kasutati vanahiina tekstides ainult neil puhkudel,
kui oli tarvis midagi tdestada voi defineerida. Vt Spirin,
1976; Mall, 1998: 90-107.

10 "Kuninglikkust" (wang) tuleb siin mdista eelpool ni-
metatud "kuningliku kulu” (wangdao) tadhenduses.

11Viide muistsete hiinlaste tavale panna surnutele haua-
panusena kaasa savist valmistatud inimkujulisi matuse-
nukke (yong), kes kadunuid teises ilmas teeniksid.
Konfutsius ja Meng-zi taunisid seda tava, kuna nende ar-
vates tuletas see meelde inimohvreid ja oli sellisena eba-
inimlik. Meng-zi tahab selle tsitaadiga esile tosta sellise
kuninga ebainimlikkust, kes halva valitsemisega laseb oma
rahval nadlga surra. Lunyus selline repliik puudub.

12 Jini riik Loode-Hiinas oli "kevadete-siigiste” ajastu
(770-476 e.m.a) voimsamaid riike, aastatel 632-597 e.m.a
ja 546-500 e.m.a (viimasel korral koos Chu riigiga) he-
gemoon (ba). V sajandi jooksul e.m.a lagunes Jin kolmeks
iseseisvaks riigiks, millest iiks oli Wei ehk Liang (vt ka
viide 1) ning iilejadnud kaks Zhao ja Han. Wei kuningas
Hui pidas oma riiki Jini 6igusjérglaseks ning iiritas oma
valitsemisaja kestel mitmel korral rivaale Hani ja Zhaod
sbjaga voita, teiste suurriikide — Qi, Qini ja Chu sekku-
mise tottu sai aga iga kord liiiia ja kandis suuri kahjusid.
Soda Qiga, kus hukkus Wei kroonprints, toimus 340. a
e.m.a; juba 20 aastat varem (361. a e.m.a) oli Wei kaota-
nud lddnes maid Qinile; Chu korraldas séjakdigu Wei
vastu 323. a e.m.a.

13 Méeldud on saja ruut-/ suurust maad (cz 25km2), mis
oli Vana-Hiinas keskmise vasallvalduse suuruseks. Meng-
zi arvates voib isegi nii viikesel maal teostada inimlik-
ku valitsust.

14 "Ustavus” (zhong) ja "usaldus” (xin) on koos "pojalik-
kuse” ja "vennalikkusega” tihtsamad konfutsianistlikud
eetikakategooriad.

15 Esimene tdhendabki "pojalikkust”, teine "vennalik-
kust”. Lause mote langeb kokku Konfutsiuse delduga
"Vestetes ja vestlustes” (I, 6): "Nooruk olgu / kodus poja-
lik / viljas vennalik.” (Mall 1988, 6).

16 Kuningas Xiang ("Avitaja") oli kuningas Hui poeg ja troo-
nipérija, valitses Weis aastatel 319-296 e.m.a. Meng-zi
kohtus temaga kohe peale kuninga troonile tdusmist
319. a e.m.a, pettus aga temas ja lahkus Weist jaadavalt.
17 Selles osas esitab Meng-zi lithidalt oma inimliku valit-
semise utoopia, tostes esile, et tdeline valitseja valitseb
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eeskuju, mitte végivallaga. Inimliku valitseja juurde tu-
leb rahvas kogu Hiinast (taeva alt) ja see on voimsam
joud kui tikski séjavdgi. Nii saakski teoks kauaoodatud
ideaal taevaaluse ithendamiseks.

18 Kuningas Xuan ("Suuremeelne”) — Ida-Hiina (praegu-
se Shandongi provintsi aladel) véimsaima riigi Qi valit-
seja. Traditsioonilise kronoloogia jargi valitses kuningas
Xuan aastatel 342-324 e.m.a, tegelikult aga aastatel 320-
302 e.m.a. (Vt ndit Wilhelm 1916, 6.) Hilisem dateering
on ilmselt tdesem, sest siindmuste ja Meng-zi raamatu
loogika kohaselt, mida toetavad ka Meng-zi eluloolised
andmed muudest allikatest, liks ta Qisse peale Weist
lahkumist ning jdi sinna 317. aastani e.m.a.

19 Qi viirst Huan ("Vapper”) (valitses 685-643 e.m.a) ja
Jini viirst Wen ("Kultuurne”) (valitses 636-628 e.m.a) olid
"kevadete-siigiste ajastu mojukaimad valitsejad Hiina
viirstide seas. Kuigi ka Konfutsius viirst Huani kérgelt
hindab (Lunyu, XIV, 15-17) kui taevaaluse ithendajat, on
Meng-zi mdlema vana aja viirsti suhtes hinnangutega ta-
gasihoidlikum ega taha kuningas Xuanile nende tegusid
eeskujuks tuua.

20 Hu He oli kuningas Xuani ametnik, ldhemalt temast
midagi teada ei ole.

21 Vastselt valatud kella tuli méarida ohvrihdrja verega,
et tema helin jumalateni kostaks.

22 Meng-zi hindab kuuldud loo péhjal kuninga kaastund-
likku stidant, kellel isegi hérjast hale hakkas. Edasi kriti-
seerib ta aga kuningat selle eest, et kuigi tal isegi loo-
mast hale hakkab, ei suuda ta oma kaastundlikku meelt
rahva suhtes rakendada.

23 Tsitaat on parit "Laulude raamatu” tsiiklist "Viikesed
oodid" (xiaoya) laulust "Kaunid sonad" (giaoyan) (Sishu
Wujing 1993: 183).

24 Suure mée all peetakse silmas Qi piiril asuvat piiha Tai
maége (Zaishan), Pohjamere all tinapdevast Bohai lahte.

25 "Suured oodid", laulust "Tundehardus” (Sigi) (Sishu
Wujing 1993: 193), mis kuulub taas Wen-wangi iilistavate
oodide tsiiklisse.

26 Meng-zi néitab siin taas oma absoluutselt eitavat suh-
tumist sotta kui poliitilise voimu teostamise vahendisse.
Piitida sdja abil taevaalust ihendada on sama méttetu
kui tahta puu otsast kalu piitida.

27 Zou oli pisivaldus Qi naabruses, Meng-zi kodukant.
Chu - Tollase Hiina voimsamaid riike, asus 16unas Jang-
tse vesikonnas.

28 "Juur” (ben) — "inimlikkus” (ren), mida tuleb otsida
oma siidamest.

29 Meng-zi vastandab siin lihtrahvale (min) opetlased
(shi). Vaid opetlastel piisab sisemist vége selleks, et ka
vaesena, ilma piisiva omanduseta jirgida oma stidant,
st olla igas olukorras kindlameelne ja jargida oma ideaale.
Lihtrahvas sellega iseseisvalt hakkama ei saa, neid tuleb
selleks suunata, mis ongi valitseja kohus. Enne tuleb aga
teha nii, et rahval kaik elulised vajadused oleksid rahul-
datud. Karistusi nieb Meng-zi valitsemisideaal ette ainult
ekstreemjuhul, kui muud véimalust enam ei ole.

30 Viimases 16igus korratakse varasemas vestluses Liangi
kuninga Huiga esitatud valitsemispdhimaotteid.



